SOBRE LA TRANSMISION ESCRITA DEL
PATANJALAYOGASASTRA!.

Philipp A. Maas

(Trad. Jose Antonio Offroy Arranz)

1 Los Yogasdtra de Patafjali con su comentario mas antiguo, el denominado
Yogabhasya, es uno de los textos mas leidos o, por lo menos, uno de los mas
copiados en el campo de la Filosofia clasica de la India. He podido investigar treinta y
siete ediciones impresas publicadas entre 1874 y 1992, y ochenta y dos manuscritos

en bibliotecas publicas de la India, Nepal, Pakistan, Europa y Estados Unidos.

1.1 Estos elevados numeros no solo indican la popularidad de dichos textos —para
los que, de acuerdo con la informacion proporcionada por los colofones, utilizo el titulo
Patafijalayogasastra (PYS) cada vez que me refiero colectivamente a ellos— sino
también el hecho de que el PYS se convirti6 en el objeto de al menos tres
subcomentarios. EI mas famoso, sin duda, es el Yogasdirabhasyavyakhya o
Tattvavaisaradr (TVS) de Vacaspatimisra, que debe haber vivido en alguin momento
entre 890 y 984/985 d. C. (Srinivasan 1967: 63). Aunque la datacién exacta del PYS
no esta determinada de manera concluyente, una considerable brecha de tiempo y
diferencias sustanciales en las visiones filosoficas separan claramente Vacaspati del
(los) autor (es) del PYS. Esto es alin mas cierto en el Yogavarttika de Vijianabhiksu,

que parece haberse compuesto en la segunda mitad del siglo XVI2.

1.2 El tercer subcomentario es el Patanjalayogasastravivarana (YVi), que fue
editado sobre la base de un unico manuscrito Malayalam y publicado bajo el titulo
"Pat[a]fjala-Yogasitra-Bhasya Vivaranam de Sankara-Bhagavatpada" (Rama Sastri y
Krishnamurthi Sastri, 1952). Que el famoso Advaitin Sarkara haya sido o no el autor
del YVi no esta aun confirmado, por lo que yo veo, y no estoy en absoluto dispuesto a

entrar aqui en esa discusion. Para mi actual propésito, puede ser suficiente hacer

1 Traducido del original en inglés “On the Writfen Transmission of the Patarnjalayogasastra®, de
Philipp A. Maas, 2010.
2 Para mas detalles ver Larson & Bhattacharya 1987: 376
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hincapié en que la importancia del YVi para la historia de la filosofia india fue notada
inmediatamente por eruditos de Europa, Japdn y los Estados Unidos. Incluso en la
India, entre los circulos de Vedantines modernos, la primera edicion completa del YVi
fue seguida por una reconstruccion del primer capitulo del PYS tal como fue

comentado por el YVi-karas.

1.2.1 A mi entender, Wezler fue el primero en destacar no sélo la importancia
filosofica del YVi, sino también su valor filolégico. Completamente entusiasmado,

resume sus "Observaciones Filologicas" (1983: 32):

... Para cualquiera que tenga experiencia en el tratamiento de los problemas de la
critica textual, se hace evidente que el autor del Vivarana conocia o tenia ante si un
texto del Y[ogasutra] Bhasya que es definitivamente mas antiguo que el conocido por

Vacaspatimisra y se acerca por tanto mucho mas al original.

1.2.2 Wezler tiene razon al afirmar que el YVi-kara bas6é su comentario en una
version del PYS que contenia interpretaciones mas originales que las ediciones
impresas disponibles hoy en dia. La relacion de estas versiones con la TVS$ de
Vacaspatimisra es menos clara. No poseemos una edicion critica de la TVS$ ni un
estudio critico del texto basico comentado. Por lo tanto, Halbfass (1991: 223) exigio

acertadamente:

Se necesitan muchos mas estudios de la tradicién o tradiciones textuales... antes de que
se puedan extraer conclusiones definitivas sobre la cronologia relativa del Vivarana y del
Vaisarad....

1.3 Aunque todavia estamos muy lejos de las "conclusiones definitivas", nuestro
conocimiento sobre el tema en cuestiéon ha mejorado. Harimoto ha preparado una
nueva edicidn critica del primer capitulo del YVi considerando mas fuentes textuales
de las que se utilizaron para la primera edicién*. Al preparar una edicion critica del
primer capitulo del PYS, no sélo utilicé la nueva edicion critica del YVi para reconstruir
su texto basico, sino que también tuve la oportunidad de discutir personalmente los

resultados preliminares con él.

8 Vedavrata 1984. La edicién adopta muchas mas interpretaciones del YVi que la version del PYS
impresa junto con la primera edicién completa del YVi. Sin embargo, carece de un enfoque sistematico.

4 Harimoto (1999: 3-14) utiliza cinco fuentes textuales.
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Ademas de esta valiosa fuente textual, pude hacer uso de veintidés ediciones
impresas y de veinticinco manuscritos en siete escrituras y de diferentes regiones del
subcontinente indio. En el primer capitulo las fuentes estan en desacuerdo en casi

2180 casos, de los cuales unos 900 son sustanciales.

2 Las diferentes interpretaciones no nos permiten reconstruir en detalle la historia de la
transmision del PYS, porque estd contaminada. Cuando preparaban nuevas copias,
los copistas generalmente no usaban un solo ejemplar, sino que comparaban varios
manuscritos. Este proceso se puede comprobar en un gran numero de manuscritos
que contienen las llamadas "correcciones" al margen del folio o en alguna otra parte.
No hay acuerdo en cuanto a la cuestion de cual de entre dos o mas posibles
interpretaciones es la original y, en algunos casos, incluso las correcciones se han

corregido, lo que apunta a un doble proceso de control de un manuscrito por otros.

Srinivasa Ayya Srinivasan tiene asumido que la contaminacion no se inicid en
tiempos relativamente tardios®. Esto también vale para nuestro texto, como se deduce
del hecho de que las fuentes textuales —a excepcion de algunas ediciones impresas—
no forman "sdélidos grupos genéticos"®, es decir, grupos que contienen un elevado
numero de errores comunes que, muy probablemente, no se transmitieron de forma
independiente. En otras palabras, la contaminacion se manifiesta por el simple hecho
de que ninguna hipdtesis cautelar puede explicar satisfactoriamente las relaciones

existentes entre todas las fuentes (West 1973: 36).

3 Aunque la contaminacién ha sido un factor constante dentro de la transmisién, sus
diversos grados no han hecho imposibles las consideraciones genealdgicas. Hay
varios grupos de fuentes discernibles por la ocurrencia de errores compartidos por sus

miembros en numero significativo pero no con un patréon regular.

Los dos grupos principales son el "Grupo del Norte" y el "Grupo del Sur". El primero
de ellos esta representado por casi todas las ediciones impresas y por todos los
manuscritos del Norte y Centro de la India, en escrituras Devanagari, Sarada y Maithilr.

El grupo del Sur esta representado por manuscritos en escrituras Telugu-Kannada,

5 Srinivasan 1967, §1.1.11, p. 5.
6 Srinivasan 1967, § 1.1.12, p. 6.
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Grantha y Malayalam. El texto basico del YVi también forma parte de este grupo.
Ambos grupos principales contienen subgrupos regionales, y algunos manuscritos
tardios del Sur son dificiles de clasificar en cualquiera de los dos grupos principales.
Esto se debe muy probablemente a la influencia contaminante de la versién
transmitida por el grupo del Norte que, con el transcurso del tiempo, parece haber
ganado el estatus de una consideracion normativa y puede, por tanto, ser designada

como la Vulgata.

3.1 Dentro del grupo del Sur, el texto basico del YVi mantiene una posicidon
especial, ya que no muestra afinidades estrechas con ningun subgrupo. Aunque, por
ejemplo, comparte de forma exclusiva una serie de interpretaciones con un manuscrito
Malayalam bastante antiguo, el numero total de tales interpretaciones es mucho menor
de lo que cabria esperar teniendo en cuenta que todos los manuscritos conocidos del
YVi estan en caracteres Malayalam. Si se tiene en cuenta que el texto basico del YVi
conserva interpretaciones originales que no son compartidas por ningun otro
manuscrito, su posicidon mas probable dentro de la transmision es bastante cercana al

antepasado comun del grupo del Sur.

Lamentablemente, el "extraordinario valor testimonial" (Wezler 1983: 32) que
posee el YVi para elaborar una edicién critica del PYS se encuentra limitado por una
serie de factores. En primer lugar, el YVi ha llegado a nosotros en un estado bastante
deteriorado. Incluso su arquetipo (el antepasado comun de todos los manuscritos
conocidos) contenia un numero considerable de errores mas o menos obvios. En
segundo lugar, el texto basico del YVi parece haber contenido errores que no han sido
transmitidos por ningun otro texto. Ademas, al juzgar las interpretaciones del YVi
debemos tener en cuenta la posibilidad de que versiones relativamente tardias del
PYS hayan influido en su transmisién, ya que los copistas pueden haber cambiado
mas o menos conscientemente la redaccion del YVi de acuerdo con su conocimiento
del texto basico. Por ultimo, no se puede esperar que el autor del YVi, como escritor
creativo, se haya adherido servilmente a su texto basico. Siempre tenemos que contar
con la posibilidad de que las interpretaciones del PYS hayan sido creadas en Ultima

instancia por el mismo autor del YVi, para adaptar el significado del texto basico a sus
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propias visiones filosdéficas’. Por lo tanto, cualquier reconstruccion del texto basico del
YVi estara siempre llena de una cantidad sustancial de incertidumbre que sélo puede
disminuir mediante un cuidadoso analisis filolégico del YVi, por un lado, y comparando

interpretaciones asumidas con el resto de la transmision por el otro.

3.2 Por supuesto, resulta peligroso proponer cualquier datacion concreta para el
momento en que la ftransmision se dividi6 en dos grupos, pero algunas
consideraciones generales pueden no estar totalmente fuera de lugar. En cualquier
caso, estamos buscando una fecha temprana, ya que los manuscritos que transmiten
la Vulgata se encuentran en una vasta area geografica que comprende todo el
subcontinente indio con la excepciéon del extremo sur. El periodo de tiempo
transcurrido desde esta division debe ser lo suficientemente largo como para que los
subgrupos regionales se hayan desarrollado. Si un estudio critico de la TVS$ debia
apoyar las observaciones de Wezler y demostrar que Vacaspati sabia o disponia de
una version que contenia los tipicos errores de la Vulgata, la ultima datacion posible
seria entonces hacia fines del siglo IX, aunque nada nos impide asumir una mucho

mas anterior.

4 Antes de discutir una serie de interpretaciones diferentes capaces de apoyar los
supuestos mas basicos de este esquema general, puede ser util describir los principios
de la critica textual aplicada a la constituciéon del texto. Una interpretacion, para ser
adoptada, tiene que soportar una triple prueba. Debe cumplir con cada uno de los

siguientes criterios (West 1973: 48):

1.  Una interpretacion debe estar en correspondencia con el sentido, es decir, con lo que el
autor pretendia decir, en la medida en que esto pueda determinarse a partir del

contexto.

7 Al tratar con el YVi debemos tener en cuenta las observaciones de Steinkellner sobre el uso de
los comentarios como herramientas hermenéuticas: "Por un lado, es necesario utilizar aquellas
explicaciones que resultan utiles para comprender el texto basico y distinguir estas explicaciones segun
su grado de relevancia. Y por otra parte las extensiones y digresiones deben ser examinadas con
respecto a su importancia para el desarrollo de la doctrina. Por ultimo, si se quiere alcanzar ese
desarrollo, debemos prestar atencidon hasta qué punto este desarrollo ha influido también en las partes

explicativas de los comentarios" (Steinkellner 1981: 283).
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2. Debe corresponder en lenguaje, estilo y cualquier punto técnico relevante... a la manera
en que, de forma original, el autor pudo haber expresado el sentido.

3. Debe ser plenamente compatible con el hecho de que las fuentes que existen
proporcionan lo que tienen; en otras palabras, debe quedar claro que la presunta
interpretacion original podria haberse corrompido con la transmision de cualquier

interpretacion diferente.

Estos criterios se han desarrollado en el campo de los clasicos griegos y latinos, y
para mi también parecen aplicables en el campo de los textos filosdficos indios,
aunque nos enfrentamos a algunas dificultades. Por lo general, no sabemos mucho
sobre "el autor" o "los autores" de un texto dado, ni tampoco sobre el proceso de
composicién de los textos filosoficos. Sin embargo, al contrastar diferentes
interpretaciones, se debe tener en consideracion las distinciones de lenguaje y estilo,

asi como el contexto en el que aparecen.

4.1 Con estas consideraciones en mente, podemos echar un vistazo a PYS 1.45.
La transmision no uniforme de este pasaje resalta dos hechos claves:
1) La Vulgata esta libre de los errores transmitidos por el grupo del Sur.

2) El texto basico del YVi pertenece al grupo del Sur.

Tabla 1
Versién del Sur del YBh 1.45 Vulgata del YBh 1.45
(simplificada) (simplificada)
parthivasyanor gandhamatrata parthivasyanor gandhatanmatram
suksmo visayah, suksmo visayah,
gandhatanmatrasyapi apyasyapi rasatanmatram, lajjasasya

rapatanmatram, vayaviyasya sparsa-tanmatram,

dkasasya sabdatanmatram, tesam ahamkarah,

asyapi
lingamatram, lingamatrasyapy lingamatram, lirgamatrasyapy
alirigam suksmo visayah, na calirigat alirngam suksmo visayah, na calingat
param sdksmam astf. param suksmam asti.

1) Masg, My®3, Tvy, Tj9; gandhamatrata{sva YVilrGpamatrateti EF9, YVi 337,2.
2) gandhatanmatrasyapi My®, Tvt; **trasyapi TvY; gandhama{tanma EFd}tra

{tralimgamatra<m> EF}sva{om. EF9}rupamatrasyapi EF9, YVi 337,3.
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4.1.1 EI YS 1.42-45 trata de una serie de estados meditativos llamados samapatfti.
Esta serie consta de cuatro sam3pattis que difieren entre si por la sutileza de su
respectivo objeto meditativo. EI YS 1.45 describe el grado maximo de sutileza:
sUuksmavisayatvam calirigaparyavasanam | "Ademas, la disposicion de objetos [aun
mas] sutiles finaliza con [la materia primordial, que esta] libre de cualquier distincion
(alinga)." ElI Bhasya en su version Vulgata explica, con términos de la metafisica
samkhya, por qué la materia primordial es el estrato final mas profundo de los objetos

de meditacions.

parthivasyanor gandhatanmatram suksmo visayah; apyasya rasa-tanmatram, tajjasasya
rdpa-tanmatram, vayaviyasya sparsa-tanmatram, akasasya sabda-tanmatram, tesam
ahamkarah, asyapi lingamatram sdksmo visayah, linagamatrasyapy alingam suksmo
visayah, na calirigat param sdksmam asti.

El [nivel] sutil objetivo del elemento grosero "tierra" es el elemento sutil del olor; el del
[elemento grosero] "agua" es el elemento sutil del sabor; el del "fuego” es el elemento
sutil de la forma; el del "viento" es el elemento sutil del tacto; el [elemento grosero] del
espacio es el elemento sutil del sonido; su [nivel sutil objetivo] es el principio de
individuacion, y el [nivel sutil objetivo] de éste es el principio diferenciador (/iigamatra); y
el [nivel] sutil objetivo del principio diferenciador es [la materia primordial, que esta] libre
de cualquier caracteristica (aliriga). Y no hay nada mas sutil que [la materia primordial,

que esta] libre de cualquier distincion.

Dentro del grupo del Sur este pasaje se transmite en dos versiones. Tres
manuscritos Grantha consideran estrictamente mafram en lugar de fanmatram, vy,
ademas, tienen nabhasasya en lugar de 4gkasasys®. Mas importante es la
interpretacion comun de algunos otros manuscritos pertenecientes al grupo del Sur —

incluyendo el texto basico del YVi— que consideran un texto mas corto:

parthivasyanor gandhamatram suksmo visayah, gandhamatrasydpi liigamatrasyapy

alingam suksmo visayah, na calingat param saksmam asti.

La diferencia resulta de una pérdida de texto en un precedente anterior a la version
del Sur. Puede explicarse facilmente por la doble ocurrencia de asydp/ en dos lineas

proximas de una fuente comun. Presumiblemente, un copista salté de una linea a otra

8 Para mas detalles véase Oberhammer 1977: 198-209.

9 Estos manuscritos son Mag¢, Tjg' y Tjg?
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y paso por alto el texto intermedio. En un segundo paso, el asyap/ que se mantuvo se
cambié a gandhamatrasyapi, para mejorar la comprension de la oracién. Si estas

suposiciones son correctas, la fuente comun tenia alrededor de cuarenta aksaras por

linea.

4.2 La transmision desigual del PYS 1.29 confirma un hecho clave mas importante:

3) El grupo del Sur se mantiene libre de los errores transmitidos por la Vulgata.

Version del Sur del PYS 1.29
(simplificada)

kim casya bhavati fafah pratyak-
cetanadhigamo ‘ntargyabhavas ca
(YS 1.29). ye tavad antaraya vyadhi-
prabhrtayas, te tavad 1$varapranidhanan
na bhavanti.
svapurusadaréanam' apy asya bhavati:
“yathaivesvarah
$uddhah prasannah, kevalo, nupa-
sargas, tathayam api buddheh prati-

samvedi

Tabla 2

Vulgata del PYS 1.29
(simplificada)

kim casya bhavati? fatah pratyak-
cetanadhigamo py antarayabhavas ca
(YS 1.29). ye tavad antaraya vyadhi-
prabhrtayas, te tavad 1$varapranidhanan
na bhavanti.
svartpadarsanam apy asya bhavati:
“yathaivesvarah purusah
suddhah prasannah, kevalo, nupa-
sargas, tathadyam api buddheh prati-

samvedi

madiyah? purusa”, ity yah purusas, tam purusa’”, ity evam

adhi{v./: va}gacchatiti. adhigacchati adhigacchati
1) EF9, Twy

2) EF9, Mas, Tv, YVi 281.3.

"En consecuencia, el [yogui], @ causa de esta [devocion a Isvara], logra la realizacion de [su] conciencia
interior (pratyakcetanadhigama) y /a inexistencia (o no llegada a la existencia) de los ‘obstdculos’
(antaraya) [en e/ camino yoguico] (YS 1.29). Cualesquiera que sean los obstaculos, como la enfermedad,
etc., todos ellos, debido a la devocién a Iévara, no llegan a existir (0: no existen). El [yogui] adquiere
incluso la vision (o el conocimiento) de su propio si mismo (purusa): ‘Igual que Iévara es puro, radiante,

solitario y sin carga negativa, asi también es mi si mismo que experimenta [su] buddhi’. De esta forma [el

yogui] se conoce a si mismo".

4.2.1 EI YS 1.29 trata de dos logros que el yogui adquiere mediante la devocion a
1$vara (iSvarapranidhana). Dice: tatah pratyakcetanadhigamo ‘ntardyabhavas ca.

"Debido a esto [la devocién a Iévara, el yogui adquiere] la realizacion de [su]
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conciencia interior (pratyakcetanadhigama) y la inexistencia (o no llegada a la

existencia) de los 'obstaculos' (anfaraya) [en el camino yoguico]".

La Vulgata-Bhasya es de poca ayuda para determinar el significado de
pratyakcetanadhigamo. Se puede leer: svardpadarsanam agpy asya bhavafi | "El
[yogui], ademas, obtiene la vision (o conocimiento) [de su (o de la)] propia forma". Este
pasaje es dificil. Por un lado, rgpa "forma" encaja bastante bien con darsana "vision",
pero el significado exacto aqui de svardpadarsanam y su relacion con
pratyakcetanadhigamo en el sdtra no estd claro. ;Debemos asumir que
svartpadarsana no es una observacion, sino mas bien un resultado adicional de la

devocion a Iévara?

4.2.2 Tanto Vacaspati como Vijianabhiksu, dos importantes comentaristas del
PYS, resuelven el problema de maneras originales pero en Ultima instancia

insatisfactorias'?, y el YVi no transmite el pasaje que se esta discutiendo.

4.2.3 Una solucion bastante sencilla es aceptar la interpretacion compartida por
dos manuscritos, uno en caracteres Grantha y el otro en Malayalam, que dice
svapurusadarsanam "la vision (o conocimiento) del si mismo (purusa) del yogui" en
lugar de svarupadarsanam. La primera interpretacién, en mi opinion, es una parafrasis

de pratyakcetanadhigamo "realizacion de [su] conciencia interior" a partir del sdtra.

10 Vacaspati comenta: fafah pratyakcetanadhigamo 'py antardyabhavas ca [YS 1.29] | pratipam
viparitam aricafi vijanatiti pratyak sa casau cetanas ceti pratyakcetano ’vidyavan purusah | tad
anenesvarac chasvatikasattvotkarsasampannad vidyavafo nivartayati| praticas cetanasyadhigamo jianam
svardpato 'sya bhavafi || (TV$ 33,19-21). "De esta [devocion a 1évara resulta la] comprension del ser
sensible (cefana) que realiza [actos mentales] de manera contraria. [Explicar pratyak:] ‘realiza [actos
mentales] (aricati) en oposicion (pratipam)' [es decir, ‘que] conoce [la realidad] de forma contraria'. ‘Un ser
sensible (cefana) que realiza [actos mentales] en oposicion' [=] 'una persona (purusa) sumida en la
ignorancia'. Con esto [el autor] diferencia [la persona ordinaria] de Iévara que esta dotado de la perfeccion
de [percibir su] sattva eterno [y, por lo tanto] posee conocimiento. Puesto que es un ser sentiente (cefana)
que realiza [actos mentales] en oposicion [el yogui] logra la 'realizacion' [=] 'conocimiento de acuerdo con
su propia forma".

Este pasaje no permite reconstruir en detalle el texto basico del TVS. La interpretacion de Vacaspati sobre
pratyakcetana puede deberse a sus dificultades en interpretar svardpadarsana a partir del texto basico.
VijAianabhiksu, por otro lado, comenta (YVa 89,12f.): svardpadarsanam ifi | asya pratico jivasya yat
tattvikam rdpam tasya saksatkaro pi bhavafity arthah | "’La visién (o conocimiento) de [su] propia forma’
significa que ‘adquiere también la realizacion de la forma que es la verdadera forma del alma interior

individual (jiva)™.
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4.2.4 Sin embargo, puede subsistir alguna duda acerca de si svardgpadarsana no
es, de hecho, la interpretacion mas dificil, y por lo tanto, debe ser considerada como
primaria. Aunque no se puede descartar totalmente que, en el curso de la transmision,
svardpa fuese deliberadamente cambiado a svapurusa, es mucho mas probable que
svardpa sea simplemente el resultado de la pérdida del aksara pu. El svarusa restante
habria sido entonces "corregido" a svardpa. Esta correccion es bastante obvia si se
tiene en cuenta la similitud en los alfabetos del Norte de la India entre ruy rd, por un
lado, y entre say pa, por otro'.

4.3 El siguiente fragmento del Bhasya no sélo apoya svapurusa como la lectura
original suministrando un contexto adecuado, sino que también contiene un segundo
error de la Vulgata.

4.3.1 "yathaivesvarah suddhah, prasannah, kevalo, ‘nupasargas, tathgyam api
buddheh pratisamvedi madiyah purusd', ity adhigacchafiti Sintacticamente, este
pasaje tiene la forma de una construcciéon directa con /f al final. El verbo principal
adhigacchatirecoge el adhigamo del sdfra. La frase antes de ity adhigacchati describe
el contenido de la realizacion espiritual del yogui. "Igual que I$vara es puro, radiante,
solitario y sin carga negativa, asi también es el si mismo que experimenta [su] buddh!".

De esta forma [el yogui] se conoce a si mismo".

4.3.2 Un descuido de un copista habria pasado por alto el aksaras madi justo
detras de pratisamvedi. Como resultado, en lugar de pratisamvedi madiyah sélo quedod
pratisamvedi yah. La segunda palabra puede considerarse como un pronombre
relativo, aunque, por supuesto, no encaja sintacticamente. En el curso de la
transmisién, dos copistas, presumiblemente, eligieron diferentes estrategias para
resolver los problemas sintacticos causados por yah. Un copista cambié /tia tam, con
el fin de interpretar una apodosis (yah purusah, tam adhigacchati); el otro suprimio
yah.

4.3.3 Igual que en el ejemplo discutido anteriormente, no existe certeza absoluta
con respecto a la lectura original. También es posible, aunque mucho menos probable,
que la versién original no contuviese el adjetivo posesivo madiyah ni el pronombre
relativo yah. No veo ninguna razon por la que madiyah deberia haber sido agregado
aqui, y su presumible pérdida es facil de explicar. Por otra parte, hay una linea
constante de argumentacion que conduce de la glosa del Bhasya de

pratyakcetanadhigamo como svapurusadarsanam a madiyah purusa ity adhigacchati.

" Bihler 1896: Tafel 4 y Tafel 4a.
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5 El analisis de las diferentes lecturas en PYS 1.29 sefiala lo que, a priori, podria
haberse considerado como mas probable. En un principio, para citar a Wezler una vez
mas (1983: 32), "... los casos en que lo que se denomina ‘transmision secundaria’ de
un texto resulta ser mas valioso que todos los manuscritos existentes, tomados en
conjunto, no son raros en nuestra disciplina", como son los casos, me gustaria anadir,
donde los manuscritos del Sur de la India son mas valiosos que los manuscritos del
Norte; impresionantes ejemplos son las observaciones de Rau sobre la transmision del
Vakyapadiya?> de Bhartrhari y el Jaiminiyabrahmana, sobre la cual Fujii y Ehlers

(Ehlers 2000) estan preparando actualmente una reedicion.
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